
北京社会科学院国学研究中心

致“傅説公塑像揭幕仪式”贺信

新加坡相圣学院：

欣闻贵院将进行“傅説公塑像揭幕仪式”，我很荣幸得到贵院邀

请出席。但因疫情不能前往，我谨代表伟见国学 200 多位弟子以及我

本人向这一伟大而庄严的仪式表示最诚挚的祝贺。

中华之祭祀文化有着深刻而丰富的人文内涵。它代表着中华人文

关于天地与人性独特的内在的贯通方式，是敬天爱人，和谐天下的一

种生命与生活之实践。《中庸》所谓“鬼神之为德，其盛矣夫。视之

而弗见，听之而弗闻，体物而不可遗。使天下之人斋明盛服以承祭祀，

洋洋乎如在其上，如在其左右。《诗》曰：神之格思，不可度思，矧

可射思！夫微之显，诚之不可掩如此夫。”这代表着我们对于可以闻

见的有形力量之外，对视之不可见，听之不可闻但又显现在万物之中

的力量，有一种非常纯粹而礼敬的沟通方式。通过祭祀，让人感觉到

庄严与肃穆，整齐与有序，并觉悟到由“不可见之微”到“可见之显”

原来规律是一致的。人有一条内在的道路与天地相似。如此，中华的

宗教情感不是仰望与拜伏，而是一种深根于我们内在的干净而温暖的

共同认同。天空与大地，如我们的父母一样。大地的博厚与与苍天的

高明，可以成为人内在的品质。



在中国，传统之祭祀不仅是天人沟通，而且为人的精神世界的有

序建构提供了法度，使人内有敬畏，不会欺天惘人。通过祭祀活动，

不仅是一种社会教育，也是一种人的成长方式。例如通过祭祀之礼让

人们学会尊重亲人，尊重尊者，尊重贤人，照顾身份低微的人和年老

之人。这一切其实都是唤醒内在的诚意，并开发内在的光明，让人体

悟到内心的诚意可以通过持久的修养得到与天地一样的通达久远。这

让世界看到原来还有这样一种文明，它崇尚个人的修身与诚意，而不

是以权势与富贵作为天下家国的基础与最值得依赖的力量。

新加坡作为海外的中华文化弘扬的重要力量，成立古圣傅说公的

专门研究学院，又举行“傅説公塑像揭幕仪式”，其所揭示的祭祀文

化内涵也有深刻的见解。傅说公的思想对于中华文化与思想的肇始与

形成有巨大的贡献，其见之于古之文献中的丰富精神对于当今世界仍

然有积极的启发。比如其“虑善以动，动惟厥时。有其善，丧厥善；

矜其能，丧厥功。”的思想，强调只能按照善良与正义决策而行动，

任何夹杂私欲的行动都是自我致危。而且所谓的善良与正义一定要考

虑其实践的时间属性，如果动非其时，或者动过其时，都会偏离这种

善良与正义。傅说公更深刻地警告我们，如果我们将自己认为的善认

为是最高的标准，就可能会丢失这种善本有的价值。更可怕的是如果

我们只相信力量或者对抗才能解决问题，那么一切行动的价值可能会

在这样想法的指引下丧失。这是多么深刻的警言，很难想象，它出自

远古中国的古圣傅悦之口。



选择在中国的清明节前后进行“傅説公塑像揭幕仪式”及祭祀典

礼也可以说是一种“虑善以动”。在贵院的邀请函中有征询我关于祭

祀的文化意义，这是一个非常有价值的话题。现代中国文化需要从新

的世界形态下挖掘它的意义。《论语》载：子之所慎“斋、战、疾病”。

原来祭祀、战争、疾病是孔子最关心与谨慎对待的三个问题。所以，

我愿意除了上述简短的关于祭祀文化的观点表达外，随贺信我将在数

年前发表于《人民日报》上的一篇探讨祭祀的文章《生命意识教育不

止于清明》一并转给你们参考。

有感于此乃中华文化之盛事，赋诗一首为贺。

《贺傅説公塑像揭幕仪式赋七律》

古今同体溯苍茫，傅说先公跨海洋。

豪杰出生何贵冑，人文构造兴殷商。

知行合继启千载，精气相辉照四方。

但望中西交萃处，做成命运共华章。

特此为贺，以申热枕！
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附人民日报发表的刘伟见教授关于祭祀文化的文章：

生命意识教育不止于清明

刘伟见

中华传统节日蕴含着中华优秀传统文化思想。中国人无论走多远，

都会在传统节日里存念家国。清明节是传统的祭祀文化。《论语》载，

“子之所慎，斋、战、疾”，就是孔子最看重斋祭、战事与生病。因为

斋祭可以慎终追远，孝亲化俗，加强家邦认同，战事关系国家民族生

存，疾病关系个人安危，自身与家国是三位一体的。

党的十九大报告指出：“坚持全民行动、干部带头，从家庭做起，

从娃娃抓起。深入挖掘中华优秀传统文化蕴含的思想观念、人文精神、

道德规范，结合时代要求继承创新，让中华文化展现出永久魅力和时

代风采。”传统节日恰恰是每个中国人共同的文化背景与共识。笔者

以为，可以通过清明节的祭祀文化来加强生命意识教育。

清明祭祀往往容易触动生命意识中的死亡思考。中国民间对“死

亡”有所忌讳，目前欧美社会已经普遍将死亡教育当作生命意识教育

的常识，开设有相关的中小学课程。中国的祭祀文化对生命意识教育

自成体系。网络社会的到来，使得清明祭祀有了新的手段。可以在网

络上进行祭祀。但只有对传统祭祀义理深入了解，才能使我们更好地

“创造性转化”。

古人通过对他人、亲人、自身、动物的死亡进行生命意识教育。



在对待他人的丧礼上，传统提倡当他人生命出现大故时要对环境

与场合的变化有所觉察与尊重。在显性层次上“对柩不歌，入临不翔，

当食不叹”，即不能对着棺材唱歌，不能在丧祭现场大摇大摆，不要

在丧祭饭席上悲叹；在隐性层次上，要“邻有丧，舂不相，里有殡，

不巷歌”。即你不在丧祭现场时，也要有一种相对的与环境同步。即

在邻居有丧事时，你舂米的时候不要哼小曲，在村里有出殡时，你不

要在巷子里唱歌。虽然你不在现场，你个人习惯是个人的事，但环境

中有相邻而敬的义务。孟子认为“唯送死可以当大事”，主张死生为大，

要尊重生命的离去。自然，在清明节无论是面对他人或者亲人的祭祀

上，要端正态度，不能轻忽散慢。

在对待亲人的离去和祭祀的表达上，要明辩生死，借此进行仁与

智的教育。清明节的扫墓，时下可见有的坟墓年久失修、杂草丛生，

甚至低陷残败。有人认为死就是灭亡，没必要搞封建礼仪祭祀。有的

坟墓则修得富丽堂皇，宛如对待生者。对这个问题，孔子认为“之死

而致死之，不仁而不可为也；之死而致生之，不智而不可为也。是故，

竹不成用，瓦不成味，木不成斫”。意思是对待亲人死去如果就此认

为亲人死了没了，把死亡当作纯粹的消失，这是不仁厚而不可以这么

做的。相反，如果把死去的亲人当作没死去一样对待，这也是不明智

而不可以这么做。王夫之认为“事死不如事生，则无不忍死其亲之心；

以生事加于死者，则昧生死之理。”即重视生大于死，则会忍心对待

亲人故去，而对死者如对活人，就混淆了生死之理。所以，孔子认为

可以借对亲人的祭祀的明器（祭祀用品）上来进行仁与智的教育。古



人在祭品上用竹编的草席不嵌边，用的瓦器不上色，用的木器不雕琢。

即让祭祀物品处于可用与不可用之间来象征对亲人的缅怀处于生死

之间。由此衍发出对事物矛盾的两方面辩证对待的思维。这也为儒家

反对殉葬提供了理论依据。

在对待自己的死亡上，古人主张“得正而毙”。即要死得其所。现

在发生了一些青少年不珍惜自己的生命，轻忽对待死亡，令亲友痛心

不已。《礼记》言“生有益于人，死无害于人。”个人的死亡不仅是自

己的事。这是有必要对青少年进行的生命意识教育。不仅如此，人还

要体面地去世。曾子在弥留之际通过童子的话语发现自己睡的席子超

越了身份，坚持要换掉。曾元劝父亲回头再换。曾子批评“君子之爱

人也以德，细人之爱人也以姑息。”坚持马上换席，刚换完躺下就去

世了。这就是儒家的君子在生死之际也不会敷衍含糊。

在对待动物的死亡上，中国传统文化中也包含着仁心厚意。《礼

记》的《檀弓篇》记载，孔子养的狗死了，吩咐子贡用旧席子掩埋。

并吩咐不能让狗的脑袋陷在泥土里。叶梦得认为，席子贴身，狗近身，

将旧席埋狗尽物之性，可谓“仁之至义之尽”。

清明节缅怀先祖更容易使人思考活着的价值与意义。死是生的延

展，生死结合才能对人进行完整的评价。正是有了死亡的限制，才使

得生更有价值。由此，如何死亡也变得有意义。司马迁说“人固有一

死，或重于泰山，或轻于鸿毛。”身前事与身后名纳入日常立身行事

的准则，会使很多人变得更有对家国与自身有责任感。

（人民日报2018 年 4月 13 日）


